El ”eros” de la relaciéon
educativa en Platon

Por el Dr. D. José ORTEGA ESTEBAN

Entre educador y educando, entre maestro y discipulo existe una rela-
cién y comunicacién afectiva, erética diria Platén, que tiene importancia
capital en los procesos instructivos y educativos. Desconocerla es ignorar
una dimensién radical de la educacidn.

Por supuesto, las capacidades tienen una gran significacién en la ad-
quisicién de conocimientos y en la interiorizacion de valores transmitidos
por el educador, pero todos sabemos cémo la empatia relacional positiva
0 negativa con un maestro nos acerc6 a nos alejé de un determinado apren-
dizaje o forma de vida.

La dificultad y complejidad de la investigacién y estudio de este as-
pecto fundamental de la educacién, no nos puede inducir a obviarlo. La
actitud del avestruz es por otra parte funesta en educacion.

La especial relacién maestro-discipulo que aparece en los didlogos pla-
ténicos, su concepcién del «eros» pedagdgico, nos puede ayudar a com-
prender e iluminar nuestra actual realidad educativa en este sentido. Los
dialogos platénicos pueden ser, si no tanto un modelo a imitar, un motivo
de reflexién para los educadores modernos.

1. EL «EROS» PLATONICO

No queremos entrar aqui en un estudio amplio y profundo del «eros»
platénico, ya que desbordaria las pretensiones de este trabajo. Remitimos
al lector interesado a trabajos referidos exclusivamente a ello (1).

(1) Existe una importante bibliografia al respecto de la que, ademds de la que re-
ferimos a lo largo del presente trabajo, destacamos: BUCHNER, H.: Eros und Sein. Eror-
terungen zu Platons Symposion, Bonn, Bouvier, 1965; CORNFORD, F. M.: «The Doctrine
of Eros in Plato’s Symposium», en VLASTOS, G. (Edited by): Modern Studies in Philo-
sophy. Plato. A Collection of Critical Essays, vol. I, London, 1972; GOULD, T. F.: Platonic
Love, London, 1963: HYLAND, D. A.: Eros and philosophy. A study of Plato’s Symposium,
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Pretendemos centrar nuestro interés en ver la relacion e implicacién
del «eros» en la «paideia» platénica.

Desde un principio, diremos que el «eros» platdnico viene a ser funda-
mentalmente un «eros» pedagdgico o, si se quiere «una fuerza puesta al
servicio de la educacion» (2). El «eros» informa y dinamiza toda la obra
platénica y ésta es basicamente una obra «paidettica» (3).

No obstante, podemos referir a grandes rasgos lo que a nuestro enten-
der, Platon entiende por «eros», si es que ello es posible.

Vamos a tratar de captar el sentido del «eros» a través de las mismas
palabras de Platén:

en general, todo deseo de las cosas buenas y de ser feliz es
«eros», pero cada uno se entrega a él de diferente forma (4);

nos dice en el Banquete, el didlogo «erético» por excelencia, junto con el
Lysis y Fedro. Todo impulso del hombre hacia la bondad y felicidad entra
en el torrente del «eros». En efecto, el &pwc es un deseo émdupia, pero
hay que llevar cuidado, pues también desean los que no aman. Hay, pues,
en nosotros dos formas de principios o motivos de accién, la una, que es
innata, el deseo de placer, y otra, que es una opinion (Emxtnrog d6&a) (5).

El «eros» segin esto es tanto como aspiracién (6), impulso ardiente
hacia lo bueno, hacia lo perfecto.

«Eros» es amor a la belleza, pero no por ella misma; mas bien es amor
a la generacién de la belleza (7), en el fondo es un amor de inmortali-
dad (8), de perpetuacién de uno mismo en los demés. Busca la inmorta-
lidad como un bien mas, un paso més en la blisqueda del bien, que en
definitiva es el Bien con mayuscula.

Radicalmente, este amor esta presente en todo el cosmos. es el amor

Diss. Pennsylvania State Univ., 1965; LOTZ, J.: Die Stufen der Liebe. Eros. Philia. Agape,
Frankfurt a. M., Josef Knecht, 1971; PIEPER, J.: Love and inspiration. A study of Plato’s
Phaedrus, London, Faber & Faber, 1965; ROBIN, L.: La Théorie platonicienne de I'amour,
Paris, 1907.

(2) RODRIGUEZ ADRADOS, F.: llustracién y politica en la Grecia clasica. Madrid,
Revista de Occidente, 1966, 501; RABBOW, P.: Paidologia. Die Grundlengung der abend-
landische Erziehungskunst in der Sokratic. Gotingen, 1960, 107 ss.

(3) LASSO DE LA VEGA, J. S.: «El eros pedagdgico de Platén», en El descubrimiento
del amor en Grecia. Madrid, 1959, 105, nos dice: «Hoy, al término de un largo proceso
hermenéiitico, se tiende a ver, por lo general, en el sentido pedagégico el nervio de la
obra platénica».

(4) Smp., 205d (586). Citamos conforme a la edicion BURNET, J.: Platonis opera.
Oxonii e Typographeo Clarendonianao, Reimprein 1967. El nimero final entre paréntesis
corresponde a la pagina de la edicién castellana de las Obras Completas de Platén, de
MIGUEZ, J. A., y otros, Editorial Aguilar, 1969.

(5) Phdr., 237 c-d (586).

(6) NYGREN, Anders: Eros og Agape. (Trad. castellana, «Eros y Agape». Barcelona,
Sagitario, 1969, por ella citamos), 204.

(7) Smp., 206 e (587).

(8) Ibid., 207 a; 207d; 208b (587).
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en las cosas y de las cosas, de los cuerpos para si, el 6 né¢ &pwe que todo
lo informa e invade. Existe en todos los cuerpos como una inclinacioén,
tanto en los objetos, en los productos de la tierra, como en los animales,
«eros» a todo extiende su poder, tanto en el orden humano como en el
divino (9), es un poder césmico, universal (10).

Este amor, «que viene a ser el vinculo césmico que todo lo agluti-
na» (11), tiene mdltiples y variadas manifestaciones por donde surge y
brota desde el fondo, como un ardiente volcan de diversos crateres.

Estas variadas manifestaciones las podemos ver referidas y descritas
en los discursos del Banquete. Platén, utilizando y hasta adapténdose y
aprovechando la misma figura histérica de sus compaferos, nos va rela-
tando las ricas y variadas facetas del «eros».

Fedro nos habla de «eros» como el Dios mas antiguo de todos los
tiempos (12). Este amor tiene més influencia que cualquier otro sentimien-
to, incluido el afecto familiar (13). Es un amor que se sustentaria en la
norma de la emulacién y la vergiienza erética frente al amado (14). Tiene,
por tanto, una gran fuerza «paideitica» y moralizadora, amén de ser (til
politicamente. El deseo de conservar o alcanzar el amor del amado obli-
garia al amante a un gran esfuerzo ético y ciudadano. La misma situacién
se daria cuando el amado ama al amante. Seria, por tanto, ideal que una
«polis» y su ejército (15) estuviera compuesto de amantes y amados
(épaot®y e wal motdixdv) (16). Este «eros» se da también en las mujeres,
sobre todo cuando las mujeres desean morir por sus amados. Ahi tene-
mos el ejemplo de Alcestis, que estuvo dispuesta a morir por su esposo,
aunque tenia padre y madre (17). En cierto sentido, es un amor mas fuer-
te que el filial, es un amor que se sacrifica por el amado, ademas de ins-
pirar acciones nobles (18).

Con el discurso de Pausanias, nos abrimos a una nueva perspectiva
del amor.

No hay un solo amor, sino dos; cada uno sigue a una Afrodita distinta.
Uno es el amor puro y espiritual, amor celeste ("Epwg Odpdyic), ama més
a las almas que a los cuerpos (19), es el amor de los mancebos, es ma-

(9) Ibid., 186 a-b (572).

(10) Ibid., 188 d (574).

(11) RIVERA DE VENTOSA, E.: «El amor personal en la metafisica de Platén». Rev.
Helmantica, XXVI (1975), 496.

(12) Smp., 178b; 178 c (567).

(13) GRUBE, G. M. A.: El pensamiento de Platén. Madrid, Ed. Gredos, 1973, 155.

(14) Smp., 178 c-d (567).

(15) Aqui posiblemente haya una referencia implicita a la efebia, v. PELEKIDIS,
Chrysis: Histoire de I'ephebie attique des origines a 31 avant Jésus-Christ. Paris, Ed.
de Boccard, 1962, 19-33.

(16) Smp., 178 e (568).

(17) Ibid., 179 b-c (568).

(18) GRUBE, op. cit., 155.

(19) GRUBE, op. cit., 156.
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duro, exento de intemperancia, se dirige hacia lo masculino, siente pre-
dileccién por lo inteligente (20). Es el amor que nosotros llamariamos de
efebofilia casta o pederastia casta.

El otro amor es el amor de Afrodita Pandemo, el amor vulgar, obra al
azar, con él aman los hombres viles, con él se ama por igual a mujeres
y a mancebos y se ama en ellos mas sus cuerpos que sus almas, se pre-
fiere a los individuos mas necios (21). Unicamente se busca la satisfac-
cién bruta del deseo, es el amor de prostitucion; contra él hay que im-
poner una ley que lo prohiba (22).

La aportacién del médico Eriximaco es méas técnica que conceptual,
viene a confirmar las apreciaciones de Pausanias ampliando el concepto
de «eros» a las fuerzas que actdan en la naturaleza (23).

La de Aristéfanes, muy omovdoyéiioy (24), seria y risible, nos descubre
una perspectiva interesante. A través del mito del «androgino», sexo in-
termedio entre el masculino y femenino, el amor homosexual aparece si-
tuado en el mismo plano que el heterosexual, a la vez que nos describe
la fenomenologia del amor pederdstico. En general, todo hombre debe
conseguir un amado que por naturaleza coincida con la indole de él mis-
mo (25).

La intervencién de Agatén, como corresponde a un poeta, viene a ser
un himno al amor, es el mas joven de los dioses, delicado, flexible, pro-
porcionado, no comete injusticia ni la ejerce, valiente, sabio, crea los se-
res, impulsa las artes, ama la belleza (26).

Tras la intervencién de Agatén viene la de Sécrates, que dice repetir
las palabras de Diotima, su maestra en las cosas del amor (27). El amor
es algo intermedio entre lo mortal y lo inmortal (28). Es un genio (Aafpwy)
a través del cual logra el didlogo y la comunicacién entre la divinidad y
los hombres (29). No es ni pobre ni rico (30), ni sabio ni ignorante (31).
El amor es méas bien el amante que el amado (32). Todo deseo de las
cosas buenas es amor (33). En realidad «no es otra cosa que el bien lo
que aman los hombres» (34). «En resumidas cuentas, el objeto del amor

(20) Smp., 181 c (569).

(21) Ibid., 181 a-c (569).

(22) Ibid., 181 d-e (570).

(23) GRUBE, op. cit., 156.

(24) ORTEGA, Alfonso: Humor y seriedad en el humanismo helénico. Leccién inau-
gural curso 1976-77, Univ. Pontificia de Salamanca, 10.

(25) Smp., 193 ¢ (577).

(26) 1bid., 195 a-197 e.

(27) Ibid., 201 d5.

(28) ibid., 202 d.

(29) Ibid., 202 d-203 a.

(30) 1bid., 203 e.

(31) Ibid., 204 a-b.

(32) Ibid., 204 c.

(33) Ibid., 205d

(34) Ibid., 205 /206 a.



El “eros” de la relacion educativa en Platdn 7

es la posesién constante de lo bueno» (35). «<Eros» busca la procreacién
en la belleza, tanto segin el cuerpo como segtn el alma (36).

Conciben todos los hombres, joh Sécrates!, no sélo segin el
cuerpo, sino también segtn el alma, y una vez que se llega
a cierta edad, desea procrear nuestra naturaleza. Pero no
parece procrear en lo feo, sino tan sé6lo en lo bello. La unién
de varén y de mujer es procreacion y es una cosa divina,
pues la prefiez y la generacién son algo inmortal que hay en
el ser viviente que es mortal (37).

El amor es, ante todo, amor de inmortalidad (t7ic adavasieg TOv
gpwra) (38).

La naturaleza mortal busca en lo posible existir siempre y
ser inmortal. Y solamente puede conseguirlo con la procrea-
cién, porque siempre deja un nuevo ser en el lugar del vie-
jo (39).

En la linea del amor de inmortalidad esta la gtlottpio o el amor por ha-
cerse famoso (40), por dejar en el futuro una fama inmortal.

Asi, pues, los que son fecundos segin el cuerpo se dirigen
en especial a las mujeres... En cambio los hay que son se-
gun el alma, pues hay hombres que conciben en las almas
mas aln que en los cuerpos, aquello que corresponde al al-
ma concebir y dar a luz (41).

Estos hombres son los poetas, los inventores, pero sobre todo los
hombres politicos.

Cuando un hombre se encuentra prefiado de virtudes, llegado a una
cierta edad, quiere procrear, busca alguien bello de cuerpo y alma, vy, en-
contrado, intenta educarlo (mwatddetv), criando en comin con él el producto
de su procreacién, de tal manera que logra una comunidad mucho mayor
que la que tienen los padres con los hijos (42).

Diotima contintia ensefiando a Sécrates el proceso de una pedagogia
amorosa, los grados de una educacién erética adecuada:

He aqui el método de abordar las cuestiones eréticas o de
ser conducido por otro: empezar por las cosas bellas de este

(35) Ibid., 206 a.

(36) Ibid., 206 b-c (586).
(37) Ibid., 206 b-c (586).
(38) Ibid., 207 a (587).
(39) Ibid., 207 d (587).
(40) Ibid., 208 ¢

(41) Ibid., 208 e.

(42) Ibid., 209 b-e.
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mundo teniendo como fin esa belleza en cuestién vy, valién-
dose de ellas como de escalas, ir ascendiendo constante-
mente, yendo de un solo cuerpo a dos y de dos a todos los
cuerpos bellos y de los cuerpos bellos a las bellas normas
de conducta, y de las normas de conducta a las bellas cien-
cias, hasta terminar, partiendo de éstas, en esa ciencia de
antes, que no es ciencia de otra cosa sino de la belleza ab-
soluta, y llegar a conocer por dltimo lo que es la belleza
en si (43).

Para la adquisicién de ese bien en si, la contemplacién de lo bello en
si, de la verdad, de la sabiduria en si, dificilmente se puede tomar, se
nos dice, un colaborador mejor de la naturaleza humana (44).

El Banquete finaliza con el relato de Alcibiades y su amante, Sécra-
tes, en el que se ve claro cémo el «eros» pedagégico de Sécrates no tie-
ne que ver con lo fisico, con la relacion sexual fisica. Lo que le interesa
a Sécrates, jPlaton!, es la belleza psiquica, la belleza del alma del dis-
cipulo (45).

Por otra parte, hay dos cosas distintas, gtiie y émdopia, y otra tercera
que se compone de las dos, Epwg, todas juntas se llaman gpwg (46). Diria
es amor entre iguales (47); émdvpie, amor entre contrarios, cruel y no re-
ciproco; es tanto como deseo. PtAia es un amor dulce y reciproco, se ama
la virtud de otro, su alma; se refiere también al amor paterno-filial, y por
similitud con el amor paterno-filial se describe, es el amor que Platén de-
sea exista en la «polis» entre los hombres de un mismo sexo, en el sen-
tido de que no tiene implicaciones sexuales carnales (48); es también el
amor de los esposos (49); Alcestis, que estuvo dispuesta a morir por su
marido, aunque tenia padre y madre, les superé en @tiia, debido a su amor
(Ote tov Epwra) (50); es el amor de la amistad. La mejor amistad, por otro
lado, es la que se fundamenta en la misma educacién, en una comtn edu-
cacion libre (érevdépag modetag worvwviay) (51).

El amor que radicalmente era impulso y energia césmica, que todo lo
llena e influye, que provoca el deseo, que busca la belleza, que tiende a
la belleza, se hace también comunicacion y didlogo entre los hombres que
en ovyousta, impelidos por «eros», marchan juntos hacia el encuentro con
la belleza, con la ciencia y el bien en si. En efecto, el «eros» «es una fuer-
za real que impulsa al alma hacia lo alto. Es una fuerza real que impulsa

(43) 1bid., 211 ¢ (589).

(44) 1bid., 212 b (590).

(45) Ibid., 216 ss.

(46) Lg. VI, 836d-837a (1421).
(47) Ibid.

(48) Ibid., 838 a-b (1422).

(49) ALec. |, 126 ¢ (255).

(50) Smp., 179 b-c (568).

(51) Ep. VI, 334 b-c (1576).
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al alma hacia el mundo de las ideas» (52), pero de aqui a negar al «eros»
platénico todo tipo de comunicacién relacional y dialogal, es demasia-
do (53).

Efectivamente, existe una gran diferencia entre «eros» y «agape».
«Eros» y «agape» son diversos desde su punto de orientacién, «el con-
traste entre "Eros” y "Agape” no esta en lo sensorial o no sensorial, ya
que el "Eros” platénico puede también tomar una forma enteramente es-
piritual y trascendente» (54). «Agape» es un amor de arriba abajo, de lo
perfecto por lo imperfecto, «Eros» es ascendente, parte de lo imperfecto
hacia lo perfecto.

Ciertamente no se encuentra en Platén la referencia a la comunica-
cion relacional en el matrimonio, no se logra ver la comunicacién entre
los esposos en el sentido que hoy dia se entiende, pero de aqui a negar
todo tipo de «amor personal», de reciprocidad y comunién de conciencias,
es algo demasiado categérico (55).

Efectivamente, lo «agapético» no es una constante en la obra platé-
nica. aunque existan aspectos cercanos a ella (56). La contraposicion que
ya es clasica desde NYGREN, entre «Eros» y «Agape», no nos debe con-
ducir a negar todo tipo de relacién dialégica y redonante. Que el «Eros»
platénico no alcance los valores de la «Agape» cristiana, esa es otra
cuestion. Que el «Eros» platénico esta orientado desde la perspectiva de
un amor difusivo, ascendente, agente (el amor «eros» es el amante, 1
€y, no el amado, pwta) (57), mas que receptivo y redonante, también
parece cierto. La admiracién por la «Agape» no nos debe conducir al des-
precio olimpico del «Eros», aunque éste se muestre en la obra platonica
en la comunicacién entre s6lo los varones. Debemos evitar toda trans-
posicion y adentrarnos en la comprensién histérica, cultural, psicolégica
y antropolégica del amor que se refleja en la obra platénica. Del hecho
de que rara vez (58) describa en la obra platénica la relacién personal

(52) NYGREN, A.: op. cit., 163.

(53) RIVERA DE VENTOSA, op. cit., 496-499.

(54) ORTEGA, Alfonso: «Himno a Agape». Rev. Helmantica, XXVI (1975), 461.

(55) Nos referimos fundamentalmente al trabajo de RIVERA DE VENTOSA: pensamos
que un andlisis antropolégico, y psico-pedagégico, le llevaria a conclusiones menos ra-
dicales. El andlisis metafisico que lleva a cabo, a parte de que dudamos de que pueda
hablarse de una metafisica clara en Platén, no parece el mas fecundo para el estudio
del «Eros».

(56) «...No se debe devolver injusticia por injusticia, ni hacer dafio a hombre algu-
no, ni adin en el caso de que recibamos de ellos un mal, sea el que fuere» [Cri., 49d
(229)]; «De ningtin modo parece justo hacer mal a alguien sea el que sea» [R. ], 335¢e
(671)]. En Grg., 469 b/c; 472 e (375) se dice claramente que es preferible sufrir la in-
justicia que padecerla. Hay mucho de «agape» en la actitud y palabras de Sécrates ante
la muerte, ante los que le condenaron, y amigos; y los motivos por los que se prefiere
la muerte. V. Apologia, Fedén, Critén.

(57) Smp., 204 c (585).

(58) «Que se abstenga todo el mundo de todo surco femenino en que no se quiera
brote la semilla sembrada» (Lg. VIII, 838 a), aunque no ve esto facilmente realizable [Lg.
VIIl, 839 a (1422)], ello haria que los varones amaran més a sus mujeres [Lg. VI, 839 e;
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entre hombre y mujer, no quiere decir que no exista entre amante y amado,
maestro y discipulo. Si muchos de los didlogos «eréticos» que acontecerni
en la obra platénica se pusiera como interlocutor a una mujer y un varén,
nos ayudaria a analizar ese amor desde nuestra perspectiva exclusivamen-
te heterosexual (59).

Toda la obra platénica refleja una radical comunicacién, es un canto
a la comunicacién dialogal. En Platén (60) hay que valorar ante todo las
actitudes reflejadas en las palabras; mas que ellas mismas, hay que te-
ner en cuenta méas la accion que discurre a través de los didlogos que
las plataformas metafisicas que hacen de vehiculo de la accién.

2. EL «EROS» PEDAGOGICO

Como toda manifestacion erética, el «eros» pedagégico platénico hun-
de sus raices en el hondén del «Eros» césmico y universal que mueve
todas las manifestaciones naturales y toda la vida de los hombres. El
«eros» pedagégico participa de ese impulso tensional del «eros» hacia lo
mas perfecto, lo mas bello, el bien en si.

Esta fuerza profunda que mueve al hombre le hace amar la inmorta-
lidad.

El «eros» pedagdgico del educador es de la misma naturaleza, esta
en la misma dindmica, pertenece al mismo impulso que hace que las
cosas perceptibles y sensibles busquen semejarse a las «verdades eter-
nas». Pertenece radicalmente al mundo de la homeiosis relacional entre
el mundo del modelo y el existente. Ese «eros» del educador participa
del «eros» radical de las ideas modélicas eternas. Es el «eros» que estd
impreso en el hombre como un impulso que le lanza a la perfeccién y
a desear plasmar los modelos perfectos en los otros.

Este impulso, aparentemente sélo ético, es en el fondo metafisico o
mejor «fisico» en el sentido de ©botg, He aqui las raices profundas del
«eros» pedagdgico platénico. Y es que desde que existio el hombre, exis-
ti6 la idea del hombre hacia la que los hombres aparienciales, como ful-
minados por el dardo de «eros», tienden irremediablemente.

Esta es la fuerza teldrica radical, el fuego que no cesa del «eros» pe-
dagdgico, que ardera en el corazén de todo hombre noble. El fuego esen-
cial que arde en todo educador y al que dificilmente podra zafarse.

840 c (1424)]. A pesar de las limitaciones que hace notar NYGREN en op. cit., 173/74,
con respecto al caso de Alcestis, el sacrificio de Alcestis conserva su valor relacional y
afectivo, se podria argiiir que por qué el padre y la madre de Admeteo no quisieron ase-
gurarse la gloria inmortal y procedieron como Alcestis.

(59) GRUBE, op. cit., 145/146.

(60) LODGE, R. C., en Plato’s theory of Education, London, Kegan Paul, 1947, nos dice
refiriéndose a Plptén, p. 254: «... so that his ideas are completely out of touch with our
modernkind of démocratic civilization: are not in accord with the textual facts, and should
thus be withdrawn. In fact, we can go further, and can compare Plato’s educational ideal
with the educational ideal of the most modern authority on democracy and education».
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Esta fuerza profunda que mueve al hombre le impele a amar su per-
petuacion, ama la inmortalidad, ama la belleza, lo perfecto; mas no por
ello mismo es méas bien amor a la generacion y perpetuacion de la belle-
za, de lo mejor. Partiendo de este deseo de inmortalidad, los que son
fecundos segtin el alma conciben en las almas la sabiduria y las virtudes,
sobre todo la sabiduria politica (61). Segin ello, todo hombre preferira
tener hijos del alma a hijos del cuerpo. Si nos fijamos en Homero, He-
siodo, Licurgo y Solén veremos que por tener esa clase de hijos son mu-
chos los cultos que les han instituido, todavia no lo han hecho a nadie
por tenerlos humanos (62). El «eros» pedagdgico ama el alma, no al cuer-
po (63). «Sélo yo te amo mientras los demas aman tus cosas» (64), dice
Sécrates a Alcibiades. No le interesa otra cosa que el pensamiento y
lenguaje de Lisis, no su cuerpo (65).

El «eros» de Sécrates por Alcibiades es un amor alado, «... he abri-
gado en el nido de tu alma un amor alado» (66).

El «eros» pedagégico viene a ser el amor que tiene el educador por
su educando, amor que busca la perfeccion del discipulo amado, su per-
feccién y formacién tanto fisica como psiquica, pero principalmente la
psiquica y la moral. Es un deseo de perpetuacion espiritual del que ama
en el amado y, en principio, carece de todo tipo de connotacién sexual.

«La pasién pedagégica del filésofo perfecto, victima del irresistible
impulso de su eros, que, desbordandole el alma, busca procrear en un
alma bella, le convertia en el perfecto amante e imponia como método
de su filosofia el método del amor» (67).

Este método del amor pedagdgico era progresivo: comenzaba desde
jévenes dirigiéndose a los cuerpos bellos (ént t& wela odpota) (68); se-
guidamente, hacerse enamorado de todos los cuerpos (69); después de
tener por mas valiosa la belleza de las almas que la de los cuerpos (70),
hay que llevar al amado a las ciencias para que conozca su belleza (71)
y asi adquirira de repente la visién de la belleza en si (72).

Este es el proceso pedagégico, el «eros» pedagbgico en que estin in-
mersos los didlogos platénicos, a la vez que son muestra y reflejo del
mismo.

Ese «eros» educador, manifestado en los diadlogos, en unas formas

(61) Smp., 208 e-209 a (588).
(62) Ibid., 209 c-d (588).

(63) Ale., 131d (258).

(64) Ibid., I, 131 e (259).
(65) Ly. 205b (312).

(66) Ale. I, 135 e (262).

(67) LASSO DE LA VEGA: «El eros pedagégico...», iam cit., 126.
(68) Smp., 210 a.

(69) Ibid., 210 b

(70) Ibid.

(71) Ibid., 210 e

(72) Ibid., 211 e-b (589).
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para nosotros muchas veces incomprensibles, viene a ser esa compleja
y profunda tendencia que existe en el hombre maduro de admirar en los
jovenes muchachos aquello que él en gran parte va perdiendo y que afio-
ra aquello que completaria su experiencia y el vigor de su espiritu, aque-
llo con lo que seria completo, total, fantastico: el vigor fisico, la belleza
del cuerpo, la pureza del alma, el optimismo, la lozania, la alegria, la ilu-
sién y la esperanza.

Este <homo-erotismo», este «eros» pedagdgico, que ha existido en to-
das las épocas, en Grecia, dadas las circunstancias sociales, politicas y
culturales, se manifesté de una forma més patente

Este «eros» singular, a la vez que natural, sélo es posible entre se-
res de un mismo sexo psicofisioldgico, ya varones, ya mujeres. Ejemplos
histéricos pueden ser Platén y Safo. La razén de ello es que sélo el va-
ron puede ver su ideal en otro ser similar a él, no en una mujer, y una
mujer en otra mujer. El amor entre un var6n y una mujer es algo dife-
rente.

Cuando el hombre muere quiere que al menos su ciencia y experiencia
de la vida, su concepcién ética perduren en el amado. El «eros» pedagégico
es un amor de perpetuacién y de ansias de eternidad. Es un amor de per-
vivencia.

El amante o educador, con el acicate de este «eros», procura por to-
dos los medios infundir en el amado sus adquisiciones, despertar en el
amor por la bisqueda de la verdad y la bondad, lograr su felicidad.

Si, por otra parte, creen en las capacidades de todo hombre de des-
cubrir por si mismo la verdad, sobre la base de la propia interioridad, re-
afirmado o no todo esto en la creencia en la transmigracién de las almas
y su preexistencia, si ademas reconcce el principio de la igualdad de
todos los hombres, este educador procurara el didlogo, la comunicacién
afectuosa, la cvyovsta, ese didlogo amistoso entre personas que conviven
mientras indagan la verdad en compaiia.

Esta actitud vital de didlogo es todo contraria a la relacién autorita-
ria entre educador y educando. El educador es un comparfiero de busque-
da e investigacion para el alumno, y viceversa. En esta comunicacién no
s6lo se descubren los conocimientos, sino que también se asume en co-
munién una actitud frente a la vida.

Esta viva relacién educativa crea las condiciones adecuadas para una
comunicaciéon mas plena en la que se implica la totalidad del hombre.
Es aqui cuando surge el «eros» educativo de una forma mé&s intensa y con
aparentes connotaciones para nosotros no muy comprensibles.

La relacion singular maestro-discipulo que se descubre en los didlo-
gos es una relacién pedagdgica con una gran carga erética. Creemos que
este tipo de relacion educativa surge siempre que existe entre educador
y educando una relacion pedagdgica dialogal. Esta es precisamente la
relacién que aparece en los didlogos platénicos.
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Cuando la relacién pedagdgica entre educador y educando es autori-
taria, la erdtica en términos de Spranger (73), la necesaria relacién eré
tica, no encuentra cauces adecuados para manifestarse, produciéndose,
por contraposicion, una relacién tensa y represiva, relacién en modo al-
guno conveniente para la transmision educativa e instructiva. Se abre
entre educador y educando un barranco distanciador que hace muy difi-
cil la comunicacion formativa. Es muy frecuente en esta relacién peda-
gogica autoritaria la manifestacion de la erdtica o sexuladidad, si se quie-
re, de una forma brusca, represiva, agresiva o en forma de «tabt».

Hemos de ser conscientes de que toda comunicacion, en cuanto co-
municacion, es en cierto modo una comunicacién erética, una comunica-
cion entre dos seres sexuados con todo lo que esto comporta, sean o no
de un mismo sexo fisiolégico. Es absurdo intentar suprimir y reprimir la
interaccion entre educador y educando; hacer esto seria tanto como in-
tentar suprimir la presencia fisica del educador, del discipulo o de am-
bos. Seria desconocer la estructura de la personalidad del hombre, fomen-
tar un dualismo irreconciliable en la relacion educativa. La sexualidad es
una dimensién de la personalidad, y como tal debe estar siempre pre-
sente en todo tipo de relacion humana y, por supuesto, también en la
relacién educativa. Por tanto, en educacién, debemos tener en cuenta esta
particular dimensién, so pena de dejar manca la comprensién del fené-
meno educativo. Debemos en todo momento tener presente el aspecto eré-
tico de toda relacién educativa e intentar penetrarlo y, si es preciso, or-
denarlo. La actitud del avestruz es totalmente funesta en educacion.

En todos estos aspectos, la relacién erética-educativa que se descu-
bre en los didlogos platénicos nos puede ayudar, «mutatis mutandis», a
comprender e iluminar nuestra probleméatica educativa en este sentido.
Han pasado muchos siglos, mas la situacién en este aspecto se nos an-
toja similar.

El hecho histérico de que las revolucionarias «Escuelas de Hambur-
go» (74), anteriores a la segunda guerra mundial, tuvieran a Platén como
guia e inspirador de su dinamica educativa, nos puede llevar a reflexionar
sobre la actualidad por universal y humana de la relacién educativa pre-
sente en la obra de Platon.

(73) «La distincién de SPRANGER entre erética y sexualidad, en el sentido de que,
mientras esta Ultima se dirige siempre, realiter o en la fantasia, a lo sensible, la ero-
tica apunta en cambio a una forma de amor puramente psiquica o estética, es algo
sobre cuyo origen platénico seria ocioso insistir» (LASSO DE LA VEGA: «El eros peda-
gégico...», op. cit, 129; la erética para Spranger es «una proyeccién sentimental en
otra alma, y una unién con ella facilitada por la expresién intuitiva de la misma en la
apariencia corporal» (SPRANGER: Psicologia de la edad juvenil. Madrid, R.O., 1935, 99).

(74) SCHMID, J. R.: El maestro-compafiero y la pedagogia libertaria. Barcelona,
Fontanella, 1973. V. especialmente 47, 78, 205, 206.



